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Epigrafe

Entre a multiddo ha homens que ndo se destacam, mas sdo portadores de

prodigiosas mensagens. Nem eles proprios sabem. (Antoine de sait-Exupery).



“ O caminho é feito através do caminhar, mesmo que pareca distante € necessario

se disponibilizar a caminhar para conquistar o destino que almeja chegar este
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RESUMO

Sabe-se que a Religido € a expressao que a consciéncia humana registra a sua
relacdo com o inefavel, demonstrando a sua convic¢cdo nos poderes que lhes séo
transcendentes. Esta transcendéncia é tdo forte, que povoa a cultura humana. O
presente trabalho procura estudar o Santuario de Adoracao Perpétua de Caratinga —
MG e quais mudancas a constru¢cdo do santuario proporcionou na comunidade e na
vida religiosa dos mesmos. Destacamos primeiramente as diferencas entre religido e
religiosidade, o sagrado e o profano no processo da religiosidade, e a historia da
construcéo do Santuario. Para elaboracéo do referencial tedrico, buscou-se subsidio
de (DURKHEIM, 1989), GALILEA (1998), ELIADE (1993) entre outros. No decorrer
do estudo, foi possivel compreender que a religido € um processo relacional
desenvolvido entre 0 homem e os poderes por ele considerados sobre humanos, no
qual se estabelece uma dependéncia ou uma relacdo de dependéncia. Ao final,
conclui-se que o ato de peregrinar e participar do Santuario de Adoracdo Perpétua
de Caratinga — MG, traz profundas mudancas na estrutura social, no espaco fisico,

no cotidiano e na espiritualidade do povo caratinguense.

Palavras-Chaves: Religido. Religiosidade. Santuéario de Adoracao.



ABSTRACT

It is known that Religion is the expression that the human conscience registers its
relation with the ineffable, demonstrating its conviction in the powers that are
transcendent to them. This transcendence is so strong, it populates human culture.
The present work seeks to study the Sanctuary of Perpetual Adoration of Caratinga -
MG and what changes the construction of the sanctuary provided in the community
and in the religious life of them. We first emphasize the differences between religion
and religiosity, the sacred and the profane in the process of religiosity, and the
history of the construction of the Sanctuary. In order to elaborate the theoretical
reference, it was sought the subsidy of (DURKHEIM, 1989), GALILEA (1998),
ELIADE (1993) among others. In the course of the study, it was possible to
understand that religion is a relational process developed between man and the
powers he considers human, in which a dependency or dependency relationship is
established. At the end, it is concluded that the act of pilgrimage and participation in
the Sanctuary of Perpetual Adoration of Caratinga - MG, brings profound changes in
the social structure, physical space, daily life and spirituality of the people of
Caratinga.

Keywords: Religion. Religiosity. Sanctuary of Worship.
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INTRODUCAO:

O conceito de religido e religiosidade para muitos ndo é clara, pois a
humanidade ao longo dos tempos procura explicacbes para 0 que nao
compreende, buscando curas milagrosas, mitos e explicacdes em ocorréncia
sobrenaturais, surgindo assim a religido (Goody,1961)

Com o intuito de ampliar o conhecimento destes construtos na
atualidade, sdo pertinentes as contribuicdes de Valle (2005). O autor considera
a questao da fé, como “uma preocupacdo humana universal’, que antes de nos
decidirmos por seguir um caminho religioso, preocupamo-nos em viver de
maneira organizada e com o que possa contribuir para termos uma vida digna.
Necessitamos amar e sermos amados, buscamos valores que também nos
valorizem e algo que possamos estimar, respeitar e que sustente 0 nosso ser.
“‘Numa palavra, procuramos dar um sentido espiritual para nés mesmos”
(VALLE, 2005, p.85)

A proposta deste trabalho € analisar os conceitos sobre o que é religido
e religiosidade e compreender o processo de construgdo do Santuario de
Adoracdo Perpétua de Caratinga-Mg. Buscaremos perceber as relacdes
existentes entre os fendmenos religiosos e o processo de construcdo do
Santuéario evidenciando as praticas religiosas, a fim de compreendermos
alguma simbologia referente a geografia do Sagrado.

Ha que se considerar também que as questdes religiosas sempre foram
palco para muitos diadlogos, surgindo entdo o interesse em entender a
influéncia de uma religido no modo de vida e na estrutura de uma sociedade, e
até mesmo nas mudangas fisicas, na estruturacdo urbana e na paisagem de
uma determinada regido, que fazem parte da construcdo da memoria cultural
de um povo.

O Brasil guarda uma imensa diversidade cultural, onde coexistem
questdes religiosas que sao provenientes da nossa heranca séciocultural onde
assimilamos conhecimentos empiricos que sdo repassados de geracdo a
geracdo. Segundo Ferreira (1988) apud Toledo (2007, p.1), a religiosidade &
uma convic¢do adotada com fé, elaborada ou aceita por grupos humanos e que

representa significativo papel em seu comportamento.



Primeiramente iremos delinear os conceitos de religiao e religiosidade
em seguida, iremos estabelecer as relagcdes entre religiosidade e cultura
religiosa evidenciando algumas simbologias existentes nesta rela¢do, tanto no
que diz respeito as praticas religiosas, quanto aquele referente a geografia do
“sagrado’.

Afim de atingir os seguintes objetivos: conceituar religidao e religiosidade;
e identificar as relacdes no processo de religiosidade com a manifestacdes
peregrinacdo e romaria e por fim, evidenciar o processo de construcdo do
Santuario de Adoracdo Perpétua com sua importancia social e cultural na
sociedade caratinguense.

A metodologia adotada na elaboracdo deste trabalho, objetivou coletar
dados partindo de um levantamento bibliogréafico, visando estudar os conceitos
abordados, percebendo as relacfes existentes entre os fendmenos religiosos e

as manifestacdes culturais na regiao de Caratinga.
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| - RELIGIAO E RELIGIOSODADE

1.1 O QUE E RELIGIAO?

O conceito de religido e religiosidade para muitos ndo é clara, pois a
humanidade ao longo dos tempos procura explicagdes para 0 que nao
compreende, buscando curas milagrosas, mitos e explicacdes em ocorréncia
sobrenaturais, surgindo assim a religido (Goody,1961)

Segundo Feuerbach (apud Alves, 2009, p. 13) “a religido € a solene
desvelar dos tesouros ocultos do homem, a revelacdo dos seus pensamentos
intimo, a confissdo aberta dos seus segredos de amor.” Assim a religido esta
mais préxima de uma experiéncia pessoal do que desejamos admitir, pois
expressa as nossas ansiedades vividas e procura responder aquilo que
consideramos sobrenatural, como garantia de salvacdo. Baseado na
religiosidade de cada individuo.

O socidlogo Emille Durkheim realizou um estudo complexo, no inicio do
século passado, para chegar a um conceito mais adequado de religido,
definindo-a como “um sistema solidario de crencas seguintes e de praticas
relativas a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas; crencas e praticas
que retinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que a
ela aderem” (DURKHEIM, 1989, p. 79).

Durkheim foca em compreender o que as religides possuem em comum.
Por outro lado, leva a cabo um processo de desconstrucdo das concepcdes
que restringem a religido a uma crenca ou uma relagdo com o sobrenatural. A
religido ultrapassa a ideia de deuses ou de espiritos, e, por conseguinte, ndo
pode definir-se exclusivamente em funcdo desses entes sobrenaturais
(DURKHEIM, 1989, p. 67).

Nesse sentido, a religido € um todo formado por partes distintas e
relativamente individualizadas, configurando como “um sistema mais ou menos
complexo de mitos, dogmas, ritos, cerimonias” (DURKHEIM, 1989, p. 67).

Em Durkheim, a religido é algo real, enquanto fendmeno das

sociedades, uma coisa eminentemente social. Em sua concepcéo, a religido é
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coisa humana expressa na realidade social e ndo uma inexplicavel e descabida
alucinacéo.

Portanto, a religido é um sistema de nog¢fes que possibilitam a
compreensao e as relacdes do individuo com a sociedade que o rodeia, ndo ha
uma separacdo entre a religido e a sociedade, uma vez que o fendbmeno
religioso € uma representagao social de grupos humanos. A sociedade “é para
0s seus membros o que um Deus é para os seus fiéis, € antes de tudo um ser
gue o homem imagina, em determinados aspectos, como superior a si mesmo
e de quem acredita depender” (DURKHEIM, 1989, p. 260).

Para Leonardo Boff chegar a um conceito de religido ele cita as

conclusdes do Dalai Lama, que coadunam com seu pensar:

Religido se relaciona com a creng¢a no direito a salvacao pregada por
qualquer tradicdo de fé, crenca esta que tem como um de seus
principais aspectos a aceitagdo de alguma forma de realidade
metafisica ou sobrenatural, incluindo possivelmente uma ideia de
paraiso ou nirvana. Associados a isso estdo ensinamentos ou
dogmas religiosos, rituais, ora¢gdes e assim por diante. Considero que
espiritualidade esteja relacionada com aquelas qualidades do espirito
humano — tais como amor e compaixdo, paciéncia e tolerancia,
capacidade de perdoar, contentamento, nogcdo de responsabilidade,
no¢do de harmonia — que trazem felicidade tanto para a propria
pessoa quanto para os outros. Ritual e oracdo, com as questbes de
nirvana e salvacdo, estdo diretamente ligados a fé religiosa, mas
essas qualidades interiores ndo precisam ter a mesma ligacdo. N&o
existe, portanto, nenhuma razéo pela qual um individuo ndo possa
desenvolvé-las, até mesmo em alto grau, sem recorrer a qualquer
sistema religioso ou metafisico. (BOFF, 2006, p. 15-16).

Qualquer religido exerce sua funcdo numa sociedade ja estruturada de
um determinado modo: sobre um sistema econbmico especifico, um certo
modo de se vestir e de organizacdo politica de acordo com a cultura e com a

tradigcdo. Segundo Maduro (1981, p.73):

Assim, as estruturas em que se organiza uma sociedade constituem
um foco de inclusdes e exclusbes, de possibilidades e dificuldades,
de fechamentos e de aberturas, de resisténcia e de fragilidades, que
limitam e orientam qualquer acdo que se desenvolva no seio das
mesmas estruturas sociais que em caso concreto qualquer religido
tem que ocupar. A estruturas de cada sociedade, entdo, limita e
orienta as possibilidades de atuac&o de uma religido em seu interior.

A histéria dos fenbmenos religiosos pode ser colocada no dominio da
histéria cultural que tem na definicdo basica do historiador Roger Chartier, o

objetivo central de identificar a maneira através da qual, em diferentes tempos
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e lugares, uma determinada realidade social € construida, pensada e lida com
base em seus costumes e rituais religiosos (SILVA, 2003).

Uma das principais relacdes existentes, em relagcdo a criacdo de
simbolos religiosos, € a validacdo das manifestacGes religiosas existentes
sendo essa a relacdo que permite manter os lacos que unem o sagrado e o
profano enquanto fungcdo metafdrica, 0 meio em que esta inserido o sujeito
realiza uma territorializagdo no campo das simbologias, acessando multiplas

interpretacdes, pois o simbolismo, segundo Eliade (1996, p.178):

Acrescenta um novo valor a um objeto ou a uma acdo, sem por isso
prejudicar seus valores proprios e imediatos [...] o pensamento
simbodlico faz ‘explodir’ a realidade imediata, mas sem diminui-la ou
desvaloriza-la, na perspectiva, o universo ndo é fechado, nenhum
objeto é isolado em sua existencialidade tudo permanece junto,
através de um sistema precioso de correspondéncia e assimilacdes.

Desta forma, a religido sempre esteve marcadamente presente na vida
das pessoas, seja pelo conforto espiritual, pela busca de um significado para
existéncia ou mesmo por regulamentar a conduta pessoal frente a sociedade.
Conforme Durkheim, “ela preserva e da forma expressiva a sentimentos que
alimentam normas e valores, fundamentais na sociedade e, por meio dos ritos,
consolida-os na consciéncia dos individuos” (MARTELLI, 1995, p. 68). Assim,
pode-se dizer que a religido € uma dimensdo do ser humano e um elemento

constitutivo da cultura.

2.3. O QUE E RELIGIOSIDADE

Com o intuito de ampliar o conhecimento destes construtos na
atualidade, sdo pertinentes as contribui¢cdes de Valle (2005). O autor considera
a questao da fé, como “uma preocupag¢ao humana universal’, que antes de nos
decidirmos por seguir um caminho religioso, preocupamo-nos em viver de
maneira organizada e com 0 que possa contribuir para termos uma vida digna.
Necessitamos amar e sermos amados, buscamos valores que também nos
valorizem e algo que possamos estimar, respeitar e que sustente o nosso ser.
“‘Numa palavra, procuramos dar um sentido espiritual para nés mesmos”
(VALLE, 2005, p.85).
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Religiosidade, para VALLE, se define como:

a experiéncia individualizada do transcendente e dever ser distinta da
religido, que é sua matriz instituida. [...] Na religiosidade se da uma
explicitagdo, uma culminacdo e uma sintese, s6 possivel porque
existe no ser humano uma consciéncia e um self em condicdes de
dar sentido ao que percebe em si, nos outros e no mundo. [...] A
experiéncia religiosa é também produto de vinculos complexos com
outras pessoas, por meio de partilhas que vao se sucedendo ao
longo a vida, comecando pela identificacdo com as figuras materna e
paterna. VEm mais tarde aprendizagens e lacos que se estabelecem
em grupos religiosos com suas tradi¢cdes rituais, crengas, estilos de
vida e distribuicdo de papéis (VALLE, 2005, p. 93-99).

Desta forma, o homem possui uma dimens&o espiritual, que pode se
manifestar através da religido, ou ndo. Sua premissa é a de que na
espiritualidade inconsciente do homem esta contida uma religiosidade
inconsciente. I1sso se da no sentido de um relacionamento inconsciente com
Deus, em uma relagdo com o transcendente. A religiosidade € uma deciséo e
ndo tem carater inato. Ela € construida no ambiente religioso-cultural em que o
ser humano nasce, cresce e se desenvolve, o qual influencia seu conjunto de
crencas ( Frankl, 2006).

Dentro da relacéo estabelecida entre religido e religiosidade as autoras
Sommerhalder e Goldstein (2006, p. 1307) define essa relacdo como:

A palavra religido vem do latim religare, que significa religar,
restabelecer a relacdo entre Deus e o0s homens. Portanto,
religiosidade refere-se a comportamentos e crengas associados a
religido. [...] as religibes possuem um codigo de ética que rege o
comportamento e dita valores morais. Muitas religiBes baseiam suas
crengas num ser supremo ou num Deus que deve ser reverenciado, e
as pessoas devem viver de acordo com 0s seus ensinamentos. [...]
Para Maugans, a religiosidade é uma doutrina e um sistema de culto,
compartiihados por um grupo de pessoas, com caracteristicas
comportamentais, sociais, doutrinarias e com valores especificos.

Desta forma, segundo Frankl (2006, p. 50), a religiosidade tem uma
conotacdo pessoal, ndo nasce do inconsciente coletivo, mas sim da propria
pessoa, pois so ela pode se decidir por Deus: “a religiosidade se mantém pelo
seu carater de decisdo, e deixa de sé-la quando predomina o carater de

impulso. A religiosidade ou é existencial, ou ndo é nada”.
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Il A RELIGIOSIDADE E CULTURA RELIGIOSA

2.1 O SAGRADO E O PROFANO NO PROCESSO DE RELIGIOSIDADE

A religiosidade € uma qualidade do individuo que é caracterizada pela
disposicéo ou tendéncia do mesmo, para perseguir a sua prépria Religido ou a
integrar-se as coisas sagradas (ALMEIDA, 2001). Logo, o conjunto de crencas
relacionadas com aquilo que a humanidade considera como sobrenatural,
divino e sagrado, bem como o conjunto de mitos, codigos morais que derivam
dessas crencas é a expressdo da religiosidade popular. A religiosidade
possibilita o contato do ser humano com Deus, dando sentido a sua vida, esse
contato € manifestado de acordo com a historia cultural de cada povo e cada
individuo (ALMEIDA, 2001).

Desta forma, segundo Marchi (2005, p.37) A palavra sagrado foi
submetida a vérias origens etimoldgicas, considera-se que — sagrado — deriva
do verbo latino “sacer”, isto €, designa o que ndo pode ser tocado, que €&
querido dos deuses, santo, veneravel. Contempla a idéia de “sanctus”, que
corresponde ao que € tornado sagrado, inviolavel, respeitavel, virtuoso,
poderoso.

O conceito de sagrado e, em muitas circunstancias, é colocado em

oposicao ao conceito de profano. Durkheim (1912, p. 19-20) , ressaltava que:

Todas as crengas religiosas conhecidas, sejam simples ou
complexas, apresentam um mesmo carater comum: supdem uma
classificac@o das coisas, reais ou ideais, que os homens concebem,
em duas classes, em dois géneros opostos, designados geralmente
por dois termos distintos que as palavras sagradas e profano
traduzem bastante bem. A divisdo do mundo em dois dominios que
compreendem, um, tudo o que é sagrado, outro, tudo o que é
profano, tal € o trago distintivo do pensamento religioso: as crencgas,
0s mitos, 0s gnomos, as lendas, sdo representacdes ou sistemas de
representacdes que exprimem a natureza das coisas sagradas, as
virtudes e os poderes que lhes sdo atribuidos, sua histéria, suas
relagbes mutuas e com as coisas profanas.

Todavia, cabe ainda lembrar que embora opostos, separados e
dissociados, sagrado e profano ndo sdo excludentes. Pois como afirma

Durkheim, “a coisa sagrada €, por exceléncia, aquela que o profano ndo deve e
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nao pode impunemente tocar’. Desta forma para Durkheim o sagrado é o trago
essencial dos fendmenos religiosos, trata-se de um sentido que se define pela
oposicao ao profano. Sagrado e profano falariam de dois mundos contrarios,
em torno dos quais gravita a vida religiosa.

Sob diferentes formas de manifestacdo, pode-se considerar que o
sagrado esta presente no cotidiano das sociedades independentemente da sua
aceitacdo ou das crencas individuais. Na sua maneira de ser, ele supde uma
(re)ligacdo com o mundo, define-se como uma totalidade de sentido
integradora do humano e que Ihe confere um certo grau de inteligibilidade. O
sagrado é, assim, 0 sentimento religioso que aflora e que provoca sentimentos
multiplos; € um estagio intrinseco a estrutura da subjetividade humana
(MARCHI, 2015). Nesta seara, segungo OTTO (2005, p.85):

Uma coisa é acreditar na existéncia de supra-sensivel, outra é fazer
dele uma experiéncia vivida; uma coisa é ter a ideia do sagrado, outra
€ percepciona-lo e descrobir-lo como um fator ativo e operante que se
manifesta pela sua agdo. Todas as religides, e as proprias religides,
estdo intimamente convencidos de que a segunda hipétese se pode
produzir: afirmam que n&o somente a voz interior, a consciéncia
religiosa, o leve murmario do espirito no coracdo, o sentimento, a
intuicdo e a aspiragdo da nossa alma sdo testemunhos do supra-
sensivel, mas que este pode aparecer em certos factos, em certos
acontecimentos, em certas pessoas, as que, por sua vez, sdo provas
efectivas de sua manifestacdo; afirma que, juntamente com a
revelacdo externa do divino. Estes factos convincentes, estas
manifestagfes da revelacdo sensivel do sagrado, chamam-se, na
linguagem da religido, “sinais”. Desde a religido primitiva, senpre se
considerou como “sinais” tudo que era capaz de excitar e de
desencadear o sentimento do sagrado no homem

Ha& uma grande diferenca entre o acreditar e fazer a experiéncia com o
suprassensivel. Acreditar na existéncia de Deus faz despertar nas pessoas 0
desejo de fazer uma experiéncia mais profunda através do contato com o
sagrado e sentirem a necessidade de manifesta-lo através das agoes.

Na religiosidade, existem muitos mitos que sdo usados como uma forma
de ajudar o individuo a voltar para dentro de si mesmo e fazer uma experiéncia
mais profunda com o sagrado através dos simbolos e a viver a espiritualidade
com mais profundidade.

O sagrado fala por si mesmo através dos acontecimentos naturais e na
realidade dos acontecimentos em uma diversidade de cultura e costumes

proprios e “naturais”.
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Através da verbalizacdo é manifestada a espiritualidade popular que
muitos aspectos podem ser identificados da profana, ou seja, do homem que
ndo possuem uma religiosidade e crenca em Deus. Quando uma pessoa €
temente a Deus normalmente ela manifesta através das atitudes que podem
ser facilmente observados pelas pessoas a cercados costumes que brotam da
espontaneidade das pessoas. O ser humano nem sempre consegue exprimir
verbalmente a sua devocgédo a Deus. Muitas vezes seu corpo fala por si mesmo
através dos ritos que sdo manifestos constantemente no cotidiano da vida a
manifestacdo do sagrado € uma manifestacéo natural a partir da experiéncia do

convivio com o sagrado e o profano.

O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente
diferente das realidades “naturais”.

A linguagem exprime ingenuamente o tremendum, ou a majestade ou
mysterium fascinas mediante termos tomados de empréstimo ao
dominio natural ou a vida espiritual profano do homem. Mas sabemos
gue essa terminologia analégica se deve justamente & incapacidade
humana de exprimir o gonz adere: a linguagem apenas pode sugerir
tudo o que ultrapassa a experiéncia natural do homem mediante
termos da experiéncia natural (OTTO,1917 p.16).

No mundo moderno normalmente pode ser observado o discurso e
aceitacdo da minoria das manifestacdes das devocdes populares existentes
como a oracao do tercgo, e procissdes outras devogdes populares existentes na
sociedade ndo podem ser generalizadas, mas, sabemos que especialmente o
jovem nem sempre consegue se adequar a essas devogdes populares em
mundo moderno com uma diversidade de tecnologia, perdendo a esséncia da
espiritualidade popular com o passar do tempo.

Mesmo as familias que reuniam para juntas recitar a oracdo do terco ja
nao se encontram tempo para se dedicarem a essas praticas religiosa tudo isso
é fruto de uma modernidade que se fez uma transformacdo nos costumes e
praticas religiosas da Igreja Catélica, como também na realidade da familia, o
individualismo tomou conta, em que cada um vive sua religido.

Quando se trata da questdo da veneracdo nem sempre é bem
compreendida e entendida no seu sentido devido a falta de formacdo e
informacgéo a respeito da mesma. Em uma sociedade moderna com tanta
tecnologia e avanco, se torna cada vez mais dificil estar atento as

manifestagbes do sagrado em meio ao profano com dimensdes sociais e
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politicas e capitalistas. O sagrado continua a se manifestar de varias maneiras,
até mesmo em volta do profano.

Ainda hoje, assim como no passado a questdo do simbolismo é forte na
religiosidade e constitui ndo uma adoracédo, mas uma manifestacdo do sagrado

com um novo sentido que torna participante do meio césmico que o envolve.

O homem ocidental moderno experimenta certo mal-estar diante de
inimeras formas de manifestacdo do sagrado: € dificil para ele aceitar
que, para certos seres humanos, o sagrado possa manifestar-se em
pedras ou arvores, por exemplo. Mas, como ndo tardaremos a ver,
nao se trata de uma veneracao da pedra como pedra, de um culto da
arvore mas justamente porque sio hierofanias, porque “ revelam”
algo que ja ndo é nem prdra ,nem arvore, mas o sagrado, o ganz
andere (ELIADE,1996, p.17-18).

A sociedade produz, no homem, a necessidade de uma constante busca
do sagrado, de um ser “absoluto” e supremo e através de objetos consagrados
para manter essa relacdo. Sao inUmeros o0s objetos usados pelos devotos para
manter esse contato com o sagrado. Como também era uma realidade para os
primeiros homens de toda sociedade pré-moderna. Continua sendo uma
realidade, mas muitos usam objetos sem saber o seu sentido profundo, como
um simples enfeite do corpo ou da sala de visita ocorre o contraste, a oposicao

Sagrado/profano, ou seja, do sentido real dos objetos no campo religioso

do real ou irreal etc...:

O homem das sociedades arcaicas tem uma tendéncia para viver o
mais possivel no sagrado ou muito perto dos objetos consagrados.
Essa tendéncia é compreensivel, pois para os “primitivos”, como para
o0 homem de todas as sociedades pré-modernas, 0 sagrado equivale
ao poder e, em ultima analise, a realidade por exceléncia. O sagrado
esta saturado de ser. Potencia sagrada quer dizer ao mesmo tempo
realidade, perenidade e eficacia. A oposi¢cao sagrado/profano traduz
se muitas vezes como uma oposi¢do entre real e irreal ou pseudo-
real. ( ndo se deve esperar encontrar nas linqua arcaicas essa
terminologia dos fildsofos- real-irreal etc. -, mas encontra-se a coisa).
E, portanto,facil de compreender que o homem religioso deseje
profundamente ser, participar da realidade, saturar —-se de
poder.(MADURO,1981, p. 18).

“‘Essa ultima tendéncia de “saturar-se de poder” provavelmente tenha
sido elaborada em funcdo de um periodo de ruptura da sociedade ocidental
com Deus e da propria historia de vida do Santo Agostinho, que envolve
mudancas no estilo de vida”.

Qualquer religido exerce sua funcdo numa sociedade ja estruturada de

um determinado modo: sobre um sistema econdémico especifico, sobre um
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certo modo de se vestir e sobre a organizacao politica, de acordo coma cultura

e com tradicdo. Segundo Maduro (1981, p 73):

Assim as estruturas em que se organiza uma sociedade constituem
um foco de inclusbes e exclusdes, de possibilidades e dificuldades,
de fechamentos e de aberturas, de resisténcias e de fragilidades, que
limitam e orientam qualquer acdo que se desenvolva no seio das
mesmas estruturas sociais que em caso concreto qualquer religido
tem que ocupar. As estruturas de cada sociedade, entdo, limitam e
orientam as possibilidades de atuacao de uma religido em seu interior

A historia dos fendmenos religiosos pode ser colocada no dominio da
historia cultural que tem na definicdo basica do historiador Roger Chartier, o
objetivo central de identificar a maneira através da qual, em diferentes tempos
e lugares, uma determinada realidade social é construida, pensada e lida com
base em seus costumes e rituais religiosos. (SILVA, 2003)

Enquanto funcdo metaforica o espaco realiza uma territorializacdo no
campo das simbologias, acessando mdltiplas interpretacées, pois o simbolismo
segundo Eliade:

Acrescenta um novo valor a um objeto ou uma agéo, sem por iSsSo
prejudicar seus valores proprios e imediatos [...] o0 pensamento
simbdlico faz “explodir” a realidade imediata, mas sem diminui-la, na
perspectiva, o universo ndo é fechado, nem objeto isolado em sua
existencialidade tudo permanece junto, através de um sistema
precioso de correspondéncia e assimila¢des. (ELIADE,1996, p.178)

Uma das principais relacbes existentes, no que se refere a criacao de
simbolos religiosos, € a que diz respeito ao meio que esta inserido, onde é
importante na validacdo das manifestacdes religiosa existentes € a relacdo que

permite manter os lagos que uni o sagrado e o profano.

2.2 RELIGIOSIDADE POPULAR

Conceituar religiosidade popular ndo ¢ tarefa facil. A primeira vista
parece que ndo é problema identifica-la, pois todos nds temos alguma ideia do
gue se quer dizer quando se fala em religiosidade popular. Porém, conceituar
religiosidade popular com preciséo cientifica exige uma analise mais profunda
e cautelosa, porque a religiosidade popular € uma realidade demasiadamente

variada e complexa.
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Segundo Sturmer (2008, p.12) quando se fala em religiosidade popular
muito a equivalem com a expressao catolicismo popular. Os dois conceitos nao
sdo equivalentes. Religiosidade popular abrange ndo somente o catolicismo
popular, mas todas as formas de religiosidade popular existente. Outros
confundem os dois conceitos pelo fato de que na América Latina o catolicismo
abrangia a imensa maioria do povo, recobrindo, assim, uma enorme faixa da
religiosidade popular. Também ha religiosidade popular entre os ndo-cristaos.

A religiosidade popular € devocional, com isso é predominantemente
afetiva e sentimental. Ela € intuitiva e ndo se rege pela logica racional. Como

relata Galilea (1998, p.17) afirmando que na religiosidade popular:

Nota-se um profundo senso de Deus e sua providéncia, chegando
mesmo a um certo fatalismo aparente. Deus estd ao mesmo tempo
perto e longe; é simultaneamente indulgente e severo. Em relagéo a
Deus ha sentimentos de amor e sintomas de medo.

Gonzales (1992, p.36) tenta expor os diferentes elementos e relagdes
gue entram em jogo na religido popular, mais especificamente na religido

popular catélica relatando que:

a fé crista, o eixo cultural e o eixo sdcio-histdrico. A fé crista € vivida
de forma distinta entre os pobres e as elites. S&do modos diferentes de
viver os conteldos da fé cristd. A institucional que se resume no
credo, e a popular que se expressa em imagens, gestos, préaticas
devocionais, sentimentos. Se a religiosidade popular é fé crista, isto
significa que tem alguma relagdo com Jesus Cristo. Mas qual é a
idéia que o povo tem de Cristo? Qual é o lugar que Cristo ocupa na
vida cristd do povo? Fala-se muito da supervalorizacdo das devocgdes
em prejuizo de Jesus. O fato é que o lugar e a pessoa de Jesus no
cristianismo séo critério essencial de discernimento. A cristologia de
uma religiosidade é deficiente quando esta for insuficientemente
evangelizada. A fé popular busca a Deus mais a fim de bens

messianicos materiais do que em vista dos espirituais.

Os eventos religiosos sdo expressdes culturais de um determinado
grupo social ou expressam uma realidade historica cultural expressiva de uma
determinada religido, desta forma manifesta a religiosidade popular que esta
enraizada em seus costumes e crengas.

A religiosidade popular ndo poder ser somente vivenciada exteriormente,
mas ha uma necessidade de estar atento a voz interior para transformacao do
espirito e do coracdo, com um comprometimento cristdo em constante acédo de

gracas para maior aspiracao da alma.
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A vivéncia da espiritualidade interior € um meio de manter o contato com
o sagrado e manifesta-lo exteriormente através da sensibilidade da alma faz
transparecer sinais e simbolos da presenca do sagrado.

A religiosidade popular se faz presente na vida do povo de Deus através
da devocédo vivenciada em comunidade a particular do povo cristdo e faz
despertar os sentimentos obscuros que dorme num sSono magico no coragao. E
suas manifestacfes sdo das mais variaveis, tais como, procissdes. Oracdo do
terco, novenas e outras.

A devocao popular possui inUmeras formas de se manifestar, atravées de
simbolismo que marcam a presenca do sagrado no meio social e comunitario.
E a devocao popular, ja se fazia presente na vida do povo desde os tempos
primitivos e que continua presente em nosso tempo. A religiosidade popular €
uma marca vida na manifestacdo da fé ainda hoje em nossas comunidades
apesar de muito ter perdido sua vitalidade em um mundo p6s-moderno mesmo,
nos grandes santuarios a busca pelo sagrado perdeu muito sentido e ardor.

Campebell afirma que o mito € uma experiéncia de vida, aquela que
ensina o individuo a se voltar para dentro, a entender a mensagem se seus
simbolos, colocando sua mente em contato com a experiéncia de estar vivo.
Ele o guia para as potencialidades espirituais da sua vida.

Na religiosidade popular, existem muitos mitos em sua manifestacao
como uma forma de ajudar o individuo a voltar para dentro de si mesmo e fazer
uma experiéncia mais profunda com o sagrado através dos simbolos e a viver

a espiritualidade com mais profundidade.



21

2.3 MANIFESTACOES RELIGIOSAS: PEREGRINACAO E ROMARIA

“‘Caminhar”, “peregrinar”, “fazer romarias” ndo € algo novo para o povo
catélico. Ha séculos existem santuarios nacionais, regionais e locais onde
milhares de pessoas, vindas dos mais diversos “locais”, motivados por anseios
privados se reinem ou procura purificar a alma com um contato mais intimo
com o sagrado. Muitas vezes se abstendo e promovendo o contato através da
dor (caminhadas, flagelacéo, jejum, promessas e peniténcia). VALLE (2006)

O termo “peregrinar”’, em seu estudo etimoldgico, significa “o estrangeiro,
aquele que nao pertence a sociedade ali estabelecida” desta forma esta ligada
ao ato de percorrer terras desconhecidas, biblicamente, como fizeram o povo
de Israel, na grande “passagem” saindo do Egito em busca da terra prometida.
E a prépria visdo de Jesus como um caminho para a salvacao, fundamentada
pelo evangelho de Lucas. Estimulam e impulsionam os romeiros em grandes
viagens de fundo espiritual, a locais tidos como sagrados, como 0s santuarios.

A vinda dos romeiros para 0 Santuario ocorre devido a sua
espiritualidade, em busca de cumprir votos, pagar promessas, agradecer uma
bencéo, pelo reconhecimento da graca recebida e participar de uma festa
religiosa importante para o aperfeicoamento da vida espiritual pessoal.

As peregrinagdes continuam atraindo milhdes de pessoas em todo
mundo proporcionando oportunidade para o compromisso da fé, divertimento e
lazer como em Jerusalém, Lourdes, Fatima, Roma, Juazeiro do Padre Cicero,

Belém, Aparecida do Norte, Caratinga e outros...:

As peregrinacdes sofreram importante influencia no século XIX,
guando a falta de tempo devido & mudanca na estrutura do trabalho
levou peregrino a utilizar seus periodos de férias tanto para o lazer
como para obrigacdes religiosas. Nas festas e peregrinacdes, ainda
gue mantendo os mesmos dogmas, 0S peregrinos passam a
encontrar ndo so fé, mas também o lazer.(FIORES, 1995, op.cit.)

No Brasil, a maioria dos centros de peregrina¢des surgiu no inicio do
século XVII e XVII, apesar de podermos encontrar outros mais
recentes. O fator primordial para a manutencdo dos valores catélicos
em todos as régios do Brasil foi a obrigatoriedade da existéncia de
uma religido oficial durante a colbnia, quando o Estado incluia a igreja
(CARVALHO,2002 apud GAZONI,2003,p.101).
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O ato de “peregrinar’ € uma tradigdo que esta enraizada em antigos
costumes passados de geracdo em geragao. Por esta razdo VALLE (2006,
p.32)....

as festas, procissfes e romarias sao as praticas mais sensacionais da
religido popular”, sdo “um tempo forte de imensa vivéncia religiosa”,
no qual “ocorre visivelmente o encontro simbdlico do santo com o
povo, num controle direto, sem intermediarios

Peregrinacdo esta também associada a uma longa jornada e romaria
estd atribuida a um curto caminho a ser percorrido que combinam com
aspectos devocionais. Na maioria das vezes sdo viagens a um santuario ou a
outro lugar que se tornou sagrado pela presenca de um santo, muitas delas
sao organizadas por paroquias e agentes religiosos.

Uma caracteristica singular da peregrinacdo é o fato de que é uma
atividade que pode ser grupal ou individual. Mas mesmo sendo uma atividade
de grupo esta profundamente relacionada com a experiéncia individual. Assim,
guando realizada em grupo atende a dois objetivos: os lacos comunitarios que
se criam entre os peregrinos fortalecem o compartilhamento de um senso
comum de identidade; e, ao mesmo tempo, responde uma necessidade de
carater pessoal, satisfeita pela experiéncia individual vivida.

Para o peregrino, o deslocamento ao santuario ocorre devido
estritamente a sua espiritualidade, vai a busca de um aperfeicoamento, cumprir
votos feitos anteriormente, paga uma promessa, agradecer uma bencéo, o
reconhecimento de uma graca recebida, a participacdo em uma festa religiosa
importante.

Segundo Carmo “a Igreja Catdlica define os Santuarios como “Meméria,
Presenca e Profecia do Deus vivo”. Isso da-nos conta da importancia dos
mesmos dentro do Cristianismo. (CARMO, 2004, p.01)

Além de sua dimensao religiosa, o Santuario desempenha um papel
social, em suas instala¢des, funciona um local especifico para velérios,
Pastoral da Crianca e outras atividades.

Os Santuarios, de modo geral, sdo patriménios culturais e, como tais,
susceptiveis de serem transformados em recursos turisticos. A motivacéo
religiosa faz com que varias pessoas se movimentem num mundo sagrado,

essas viagens que compreendem o deslocamento desde a saida da residéncia
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ao outros lugares frequentemente envolvem o percurso de longas distancias e
por varios meios de transporte, podendo ser executada de forma voluntaria e
cuja motivacdo principal € religiosa, sdo comumente chamadas de
peregrinacbes e apresentam uma quebra da rotina diaria dos participantes,
imprimindo-lhes certa libertacdo do mundo estruturado.

Uma vez que a participacédo na peregrinacédo decorre de uma atitude de
fé, as atividades paralelas as manifestacdes religiosas ganham nova dimenséo,
como forma de atrairem cada vez mais peregrinos. A palavra peregrino, em
latim peregrinus, significa estrangeiro que viaja por terras distantes.

O peregrino é um agente singular e ndo permanente, pode ser um alto
executivo, pedreiro, operario, atleta e até devoto, que num momento especifico,
fora de sua rotina diaria, transforma-se. E aquele que associa a caminhada &
busca de satisfacdo e conforto espiritual com a esperanca de aumentar sua

santidade pessoal, obtencao de béncaos e curas especiais.
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Il - O SANTUARIO DE ADORACAO PERPETUA E A
RELIGIOSIDADE NA REGIAO DE CARATINGA-MG

3.1 O PROCESSO DE CONSTRUGCAO DO SANTUARIO EM CARATINGA!

O processo de construcdo de santuario de adoracdo perpétua de
Caratinga-Mg. Iniciou-se, no ano de 1957, com a visita do reverendo padre
Godofredo Spiekman, superior geral dos padres Sacramentinos?. O principal
objetivo da visita era realizar em Caratinga a obra de adoracdo perpetua,
ficando decidida que a obra deveria ser construida em uma nova paroquia
desvinculada da Paréquia Nossa Senhora da Conceicdo (Catedral). Por néo
comportar todo o povo fiel que afluia para a adoracdo de Jesus Sacramentado.

No dia 19 de marco de 1958, o padre David Sarto S.S.S. tomou posse
na nova paroquia. Querendo dar impostacdo satisfatoria, a fundagéo escolheu
um amplo terreno no centro do vale aos pés da pedra Itauna, que foi doado,
nos dias 21 de novembro de 1959, possibilitando assim o inicio da construcéo
do santuario de Adoracéo Perpétua e do pequeno Santudrio sacramentino.

Primeiramente foi erguida uma pequena capela provisoria, conhecida
hoje como Santuério velho, para ser a sede da nova pardquia. A pequena
capela foi inaugurada, no dia 18 de julho 1960, pelo exmo.sr. Bispo Dom José
Eugenio Correia, com missa celebrada pelo Exmo. Vigario Geral Monsenhor
Aristides Marques da Rocha. (anexo 1, histéria na integra sobre o Santuario).

Aproximadamente no ano de 1964, Padre Colombo recebeu o convite
para ser vigario do Santuario (Capela do Sagrado Coracdo de Jesus). Em
1965, construiu o saldo paroquial “Sao Pedro Julido Eymard” e a gruta Nossa
Senhora de Lurdes.

Devido ao grande numero de fiéis, crescente na primeira sede da
paréquia coracdo Eucaristico de Jesus, Padre Roque Colombo sentiu a

necessidade de construir uma nova obra, que despertasse admiragéo de base

1 As informacdes sobre o0 processo de construcdo o santuario de adoracdo perpétua de
Caratinga- MG foram adquiridas em entrevista ao Sr. Sebastido Manoel Perreira e em pesquisa junto ao
centro de documentacdo e estudos historicos Padre Othon Fernandes Loures.

2 A Congregagdo do Santissimo Sacramento é uma ordem religiosa catdlica romana destinada a homens e
mulheres dedicada a adoragdo do Santissimo Sacramento.
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segura para realizacdo de uma consistente obra espiritual. Em 1966, foi
colocada a pedra fundamental do Novo Santuéario, sendo abengoada por Dom
Jose Eugenio Correia. Isto aconteceu ao término da VIl Semana Eucaristica,
estando presente nessa ocasido, o vigario geral Monsenhor Aristides Marques
Rocha, e o paroco Padre Colombo, seu auxiliar, Padre Domingos e Padre
Hélvio Manera, este considerado o brago direito de padre Colombo. Iniciou a
obra com campanhas de dinheiro, material de construcdo, todas as doacdes
ele aceitava e agradecia pessoalmente Padre Colombo ndo sentia vergonha de
pedir, usava dos meios de comunicacao para citar os nomes de doadores.

Vale destacar que, na década de 1950, houve a necessidade de
implantar o escritério do Instituto Brasileiro do Café, sendo este um aliado para
gue a cidade se tornasse um importante polo da cafeicultura e a construcdo da
rodovia BR-116, conhecida como Rio-Bahia, tornando-se um grande canal de
escoamento do café produzido em Caratinga, ligando-a ao sul e ao norte do
Brasil o que possibilitou a melhora nas condigdes econdmicas, favorecendo as
doacBes em prol da construcdo do santuario.

Em marco de 1967, esteve no local o engenheiro italiano para delimitar a
area, e assinar o contrato da construcdo em setembro de 1969 e comecou a
realizacdo da obra. O projeto da obra dos padres antecedentes passou por
modificacdes, pois necessitavam de uma igreja maior, sem colunas, onde todos
pudessem ver o altar principalmente sem interrupgao.

A construcdo do Santuario foi feita com a participacdo do povo,
principalmente pelas pessoas humildes, com m&o de obras, material de
construcdo etc, ndo havendo, possivelmente, a participacdo politica. Padre
Colombo ndo media esforcos para sensibilizar os fieis para conseguir doacoes.

O Santuério de Adoracgéo Perpétua foi feito em forma de leque, para que
possibilitasse uma visdo ampla de qualquer parte do seu interior, belo conjunto
arquitetbnico, com vitrais em estilo mosaico retratando a via sacra, de um
amplo espaco, de belas pinturas sagradas, inclusive o altar, no centro do saldo.
Os vitrais e 0s anjos da entrada do santuario foram feitos pelo artista italiano
Angelo Tanzini, no periodo de 1975 a 1981, colaborando para um verdadeiro
templo religioso.

A primeira missa foi realizada no interior do santuario, no dia 25 de

dezembro de 1971, oficializada pelo Padre Colombo, o templo foi construido no
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Bairro Santa Zita, sobre as orientacbes dos padres sacramentinos sendo o

principal responsavel o Padre Colombo.

3.2 UM POUCO DA HISTORIA DO PADRE COLOMBO?3

Rocco Colombo nasceu em 25 de Abril de 1906, na pequena cidade de
Pagnona, ao norte da ltalia. Filho de Angela Colombo e Cesira Tagliaferi,
camponeses humildes, familia composta de nove irméos, sendo duas mulheres
e sete homens. Cresceu nesta mesma regido, cursou primeiro e segundo grau,
Filosofia e Teologia em Turim e Bergamo.

Ingressou no sacramento de Castelvéccio, na cidade de Torino, logo
apos o falecimento de seu irmao. Em setembro de 1926 Padre Colombo foi
ordenado diacono na igreja Santa Maria de Piazza, em Torino. No dia 19 de
dezembro de 1931 foi ordenado padre em Mildo, pelo Cardeal Maurilio Fossati,
escolhendo a ordem sacramentina por se tratar de caridade.

Veio a conhecer as dependéncias do Santuario de Adoracédo Perpétua,
guando esteve em visita a Caratinga pela terceira vez. Em 24 de abril de 1964,
um dia antes de completar 58 anos, Padre Colombo veio definitivamente para
Caratinga e assumiu o cargo de vigario do Santuério. Quando chegou a cidade
nao imaginava a importancia do papel que viria a desempenhar dentro das
acOes da igreja catolica na regido. Embora ja quase sexagenario o vigor e a
energia que desprendia eram comparaveis a de um jovem. Foi essa forca,
aliada a sua devocéo, as coisas de Deus, que levou a construir p templo que
hoje é visto como um verdadeiro simbolo do catolicismo em nosso meio.

Logo apds sua instalacdo, Padre Colombo pbde em pratica aquela que é
sua maior obra no plano material: a constru¢cdo do novo santuario de adoragao
perpétua. Em 1966, foi lancada a pedra fundamental da obra, que foi concluida
no inicio da década de 1970. Padre Colombo € o idealizador e fundador de um

3 As informac8es sobre a vida de Padre Colombo foram conseguidas junto a Sebastido Manuel Pereira,
amigo de Padre Colombo, participante desta pesquisa, e responsavel por um livro sobre a vida do
sacerdote que deve ser lancado em breve e na dissertacdo de pés-graduacdo: BRITO, Sebastido Avelar. A
(DES)CONSTRUCAO DO MITO, Dissertacéo de pos-graduagio. UNEC. 2004.
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novo templo de adoracédo, ele da aos devotos um novo local sagrado de
oracao.

Padre Colombo foi para os fiéis um escolhido de Deus, nos trés
elementos que dizem respeito a vida dele: fé, devocao e iniciacdo, pode-se
identificar dois aspectos da cultura popular, o que Gomes e Pereira Apud
Avelar (2004) chamam de totalizag&o — interacdo entre 0 mundo ndo-humano e
o0 humano, e a religiosidade — a manutencdo da ideia de totalizagdo. Para
Avelar, dentro desses aspectos da cultura popular, a vida de Padre Colombo
ganha carater divino. Ele € aquele que consegue harmonizar a relacéo entre os
dois mundos.

Em 1983, Padre Colombo afastou-se da Paréquia do Santuério,
retornando a lItalia, onde continuou seguindo os mandamentos religiosos. No
ano de 1998, retornou para o Brasil, especificamente para o Santuario de
Caratinga, instalando-se em sua casa no Santuario velho, onde hoje se
encontram os fiéis para abencoa-los. No dia 30 de julho de 1999, Padre
Colombo veio a falecer. Hoje, seus restos mortais encontram-se ao lado da
Gruta Nossa Senhora de Lourdes, ele foi sepultado nesse local atendendo ao
seu pedido, feito pouco antes de falecer. Foi restaurada a casa onde ele viveu
seus ultimos dias, tornando-se o Memorial Padre Colombo.

Segundo ABELHA (1991, p.73) a Obra de Adoracdo Perpétua € uma
realidade em Caratinga. Quem pregou a primeira Semana Eucaristica foi o
Padre Colombro, ilustre e preparado Sacerdote Sacramentino, com palavra
facil, timbre de voz clara. Apesar de ser italiano, fala correta e perfeitamente o
portugués.

Quando aos sacramentinos, deixaram a Igreja da Conceicéo, passaram
para o Santuario, o Padre Colombo foi designado para Caratinga. Nas béncaos
do Rosario, das segundas-feiras, ele comeg¢ou a movimentar o povo da cidade
e da roca para a construcdo do Santuario.

Quando Monsenhor construiu a Catedral e precisava de auxilio dos
moradores da area rural, tinha que ir l4&. Hoje, com as estradas boas e
conducdo facil, a populacdo rural é que acorrem ao Santuario, todas as
segundas-feiras. Entao, o Padre Colombo organizou o terco cantado por cada
corrego e 0s componentes davam um donativo para o recente santuario. O

mesmo foi feito dos Josés, das Marias. E o Santuario, a exemplo da Catedral
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da década de 30, la se foi para o alto, devagarinho, do final dos anos 1960 até
a década de 70. L4 esta lindo, atestando a fé de um povo, a forga e o trabalho
do Padre Colombo.

3.3 IMPORTANCIA SOCIAL E CULTURAL DO SANTUARIO DE ADORACAO
PERPETUA DE CARATINGA-MG

O Santuario de Adoracao Perpetua de Caratinga-MG é uma importante
referéncia, ndo so6 para a religido, mas para a arte, cultura de nossa historia, da
vivéncia social, das areas naturais como locais de demonstracdo de fé, o
Santuario pode ser a ligacdo da populagdo com o Sagrado.

No Santuario, destacam-se o0s valores religiosos retratados em seus
movimentos historicos, tornando-se um lugar privilegiado de busca ao sagrado
além de sua dimensao religiosa o Santuario desempenha um papel social.

Segundo Vieira e Silva (2009) ao relatarem a entrevista com padre
Vitério, que acompanhou as a¢fes de desenvolvimento do Santuario desde
1979, afirma que o Santuario € um grande patrimonio cultural, mas seu objetivo
principal € a construcdo de uma espiritualidade fundamentada na
evangelizacdo. O Padre também afirma que é grande a demonstracdo de
religiosidade popular, onde essa devo¢cao nem sempre tem uma relagéo intima
com a Biblia, mas sim, com convivéncias dos padres que ali passaram como
Pe. Colombo e Pe Maneira.

Vale destacar que, na entrevista, Pe. Vitorio afirma que familias com
pessoas com problemas psiquicos, drogas, depressao, alcoolismo procuram o
Santuario na esperanca de encontrar solu¢cdo para seus problemas com uma
confissdo com os padres.

Desta forma, as principais acdes desenvolvidas no santuario sado vindas
do idealismo de Pe. Colombo dentre elas, podemos destacar a bencédo da
segunda-feira, a celebragcdo do més de Maria e a comemoracado da semana
Eucaristica iniciada por ele.

Atualmente, no Santuério,séo desenvolvidas as seguintes manifestacdes

religiosos: Missas das criancas, Adoracdo noturna, Hora santa das senhoras,
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Oracdo dos Vicentinos, Semana Eucaristica, Bencdo do Santissimo
semanalmente realizadas na segunda-feira entre outras.

A estrutura arquitetdnica possibilitou que o Santuario se tornasse um
lugar privilegiado de busca ao Sagrado, as movimentacGes das pessoas em
busca de participarem das acbes desenvolvidas o transformou em um
importante marco turistico em Caratinga. Que além de destacar os valores
religiosos contribui para o envolvimento social.

Desta forma, a religiosidade local, aliada a seu marcante apelo historico
retratado pelos seus monumentos como a gruta Nossa Senhora de Lourdes, o
timulo do padre Colombo, o Memorial Padre Colombo, transformaram o
Santuario em uma importante referéncia, ndo sé para a religido, mas para a
arte, cultura sendo ele responsavel pela ligacdo da populacdo com a atividade
turistica e religiosa.

Vale destacar, que no Santuario sdo desenvolvidas algumas acdes
sociais utilizadas pelos visitantes e residentes de Caratinga entre elas
destacamos a utilizacdo do posto de saude, da escola Municipal, Pastoral da
Crianca, Artesanato, Capela Vel6rio e assisténcia a aproximadamente 80

familias.
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CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer do estudo, foi possivel compreender que a religido € um
processo relacional desenvolvido entre o homem e o0s poderes por ele
considerados sobre humanos, no qual se estabelece uma dependéncia ou uma
relacdo de dependéncia. Essa relacdo se expressa através de emogdes como
confianca e medo, através de conceitos morais e éticos, e atraves de acoes
(cultos ou atividades pré-estabelecidas, ritos ou reunides solenes e
festividades). Pode-se concluir que a Religido é a expressdo de que a
consciéncia humana registra a sua relacdo como inefavel, demonstrando sua
conviccdo nos poderes que |lhes sdo transcendentes. Esta transcendéncia é tao
forte que povoa a cultura humana e a religiosidade € uma qualidade do
individuo que é caracterizada pela disposi¢cdo ou tendéncia do mesmo, para
perseguir sua propria religido ou a integrar-se as coisas sagradas.

Percebe-se esta consciéncia nos fiéis que frequentam regulamente o
Santuario, acreditando que sua construcdo trouxe profundas mudancas na
estrutura da sociedade como no seu cotidiano, proporcionando-os uma ligacéo
mais intima com o sagrado, usando o Santuario para orar, refletir sobre sua
espiritualidade.

O presente trabalho propds uma reflexdo para melhor compreender e
perceber as relagdes existentes entre os fenémeno religiosos e o processo de
construcdo do Santuario de Adoracdo Perpétua de Caratinga-MG na
religiosidade popular dos fiéis. Nao nos detemos em explorar todos os
aspectos mencionados, portanto cabe-se a investigacdo de novas pesquisas
por ser um campo amplo e estd em constantes transformacdes.

Nesse sentido, o ato de peregrinar e participar do Santuario de
Adoracdo Perpétua de Caratinga-MG, traz profundas mudancas na estrutura
social, no espaco fisico, no cotidiano e na espiritualidade do povo

caratinguense.
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1.1.Anexo

Transcricdo naintegra o decreto de criacao do Santuario do Coracgéo

Eucaristico de Jesus:

Dom José Eugenio Correia

Por mercé de Deus e da Santa Sé Apostdlica

Bispo de Caratinga.

Atendendo ao bem espiritual dos fieis de nossa Diocese de caratinga.
Tendo sido apresentado as causas candnicas exigidas para a criacdo da
paréquia. Havemos por bem erigi, como, em pleno exercicio de nossa
jurisdicao ordinaria, pelo presente decreto, erigimos e efetivamente declaramos
ereta a paroquia do Coracdo Eucaristico de Jesus na zona urbana de
caratinga.

Em vista de especiais circunstancias, tendo ouvido parecer dos
consultores diocesanos, erigimos a dita paréquia na qualidade de amovivel. A
igreja matriz se ha de tributar especial honra mormente por conservar em seu
Altar-mor o Santissimo Sacramento gozara doravante de todos os direitos e
privilégios que pelo direto comum compete as Igrejas, Pardéquias, possuindo
Pia Batismal. Abrindo e conservando seus livros paroquiais.

E os fieis como membros da familia paroquial hdo de reverenciar e
obedecer ao seu paroco ou vigario, de concorrer para sua honesta
sustentacdo, cooperando ativamente no apostolado para incremento de soélida
piedade cristd. Toda a nova pardquia e desmembrada da paréquia de Sado
Jodao batista, da Catedral do coracéo.

Os limites da paroquia do Coracdo Eucaristico de Jesus sdo o0s

seguistes:
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Com a paroquia de Nossa Senhora do Rosario da Esplanada comeca no
Pico Italna e segue pelas cumiadas das montanhas que contorna o recéncavo,
seguindo em direcéo Norte e Oeste, até a linha central da rodovia Rio-Bahia.

Com a paréquia sao Sebastido da Catedral. Comeca no ponto em que a
linha das cumeadas das montanhas circunjacentes se encontra com a linha da
rodovia Rio-Bahia, segue por esta linha da Rio-Bahia em direcdo sul até cruzar
com a linha perpendicular que pega a cumeada da montanha, segue para o
leste e termina novamente no Pico Itauna.

O presente decreto sera lido durante a Missa de preceito nas paréquias
de Coracéo Eucaristico de Jesus e da paréquia de S&o Joao Batista (catedral),
integralmente registrados nos livros de TOMBOS de ambas.

Dado e passado na curia Diocesana de Caratinga, sob nosso sinal e
selo, e subscricdo de nosso chanceler aos dias 18 de maio de 1961. Jose
Eugenio Correia Bispo de Caratinga — Padre Raul Motta de Oliveira chanceler
bispado.

A nova pardéquia na Rio-Bahia mede mais ou menos 500 mts, e a
profundidade do vale € de 1500 mts. Existem umas trezentas casas com
aproximadamente umas 2000 almas. Perto da Rio-Bahia h& dois bairros: ao
norte Santa Zita ao sul o do D.N.E. R, Departamento Nacional de Estradas e
Rodagens “Rodoviarios”.

No dia da Pascoa, 22 de abril de 1962, a obra da Adoracdo Perpetua
passou da matriz de Nossa senhora da Conceicédo para a matriz do Coracao
Eucaristico de Jesus. Grande alegria na recém fundada pardquia, e muita
tristeza na Pardquia de nossa Senhora da Conceicdo. A obra de adoracéo
aumentou muito desde que foi transportada para a nova localidade.

Aos sete dias do més de agosto de 1966, exceléncia o bispo de
Caratinga Dom Jose Eugenio Correia, benzeu e colocou a primeira pedra
fundamental, iniciando a construcao do novo santuario, que foi concluido em 31
de julho de 1983, e inaugurado juntamente com as bodas de prata da fundacéao

de Adoracao Perpetua em Caratinga.
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